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BIBLIJINA WIZJA LUDZKICH DZIEJOW

| Tylko odwieczny Bog, Bog ponad czasem, nadaje ponadczasowq wartos¢ historii

| i sens ludzkiej egzystencji. Nie bytoby to mozliwe bez tajemnicy Wcielenia, gdy
»dtowo stalo sig clatem i zamieszkato miedzy nami” (J 1, 14). W Chrystusie, Bogu
wcielonym, ludzki czas zostat zanurzony w Boskiej wiecznosci. Bez Niego czilo-
wiek gubi si¢ w jednokierunkowym strumieniu czasu, a miejsce przymierza z Bo-
giem zajmuje Swiecki mit ,postepu” albo rozpaczliwa pustka egzystenciji.

Wszystko nam dates, co da¢ mogtes, Panie:

Zywot najczystszy — a wiec godzien krzyza,

I krzyz - lecz taki, co do gwiazd Twych zbliza -

Najwyzsze dales w czasie powolanie!

Tchem dzieje Swiata Tys przegial, jak klosy,

Do petniejszego dla nas wszedzie zniwa —

Ziemi$ nam ujat a spuscit niebiosy

I serce Twoje nas zewszad przykrywa!

Lecz wolng wole musiales zostawi€ -

Ty bez nas samych nie mozesz nas zbawic!
Zygmunt Krasinski

Przytoczony fragment Psalmu dobrej woli moze stanowi¢ wprowadzenie
w medytacje nad biblijng wizjg dziejow ludzkich. Krasiriski mial dobre wyczu-
cie prawdy objawionej w Pismie Swietym, gdy histori¢ okresht jako ,,mysl Boga
o ludziach i mysl ludzi o Bogu polaczone razem”'. Idac $ladem tej intuicji,
podzielimy nasza refleksj¢ na trzy czesci. W pierwszej spojrzymy na historig
jako na ciagg zbawczych dziet (praxeis) Boga obecnych w dziejach czlowieka.
W drugiej zwrécimy uwage na wklad ludzi, zwilaszcza narodu wybranego,
w ksztaltowanie biegu dziejow (historiai). W czesci koricowej zas ukazemy
specyficznie biblijny aspekt refleksji nad historia, obecny w tajemnicy przymie-
rza (diatheke).

'Z. Krasinski, List z 12 VI 1838 r. pisany w Opinogorze, w: tenze, Listy do Adama
Potockiego, oprac. 1. Chrzanowski, Warszawa 1928, s. 58.
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PRAXEIS — DZIEJE SWIATA JAKO GESTA DEI

W swiadomosci religijne; funkcjonuje rozrdznienie skonczonosci czasu
ludzkiego i nieskoriczonosci Bytu Boskiego. Swiadomosé historyczna Izraela
jest jednak czyms$ wyjatkowym w dziejach starozytnych. M. Eliade wyraza te
odmiennos¢ w nastgpujacy sposéb: ,,W poréwnaniu z religiami archaicznymi
1 paleoorientalnymi, podobnie jak w porownaniu z mityczno-filozoficznymi
koncepcjami wiecznego powrotu, jakie wypracowano w Indiach 1 Grecj, ju-
daizm wprowadza zasadniczg innowacje. Dla judaizmu czas ma poczatek 1 be-
dzie mial koniec. Judaizm wyszedl poza koncepcj¢ czasu cyklicznego. Jahwe
nie przejawia si¢ juz w czasie kosmicznym (jak bogowie dawnych religii), ale
w nieodwracalnym czasie historycznym. Kazde nowe wystgpienie Jahwe w his-
torii jest czyms, co nie daje si¢ sprowadzi¢é do wystapienia poprzedniego™?.
Wielki historyk religii dodaje jednak od razu, ze Boze dzialanie w historii nie
oznacza — wedlug Biblu — cudownej interwencji, co miato miejsce w mitach.
,Ludzka wolnos¢ 1 odpowiedzialnos¢ z jednej strony, a Boza skutecznosé z dru-
giej, ludzka inicjatywa i Bozy plan nie wykluczaja sic wzajemnie”>. W historycz-
ne) Swiadomosci Izraela, wyrazonej w Bibli, nie oddziela si¢ do kornca historii
od teologii. Obydwie zyja w Izraelu zgodnie i przenikaja si¢ wzajemnie”.

Stary Testament akcentuje wigc mocno obecno$¢ Boga w wydarzeniach
historycznych. Stwierdza to nawet tak krytyczny badacz, jak B. Albrektson,
ktory pisze: ,,Idea historycznych wydarzen jako Bozych manifestacji naznaczy-
fa i1zraelski kult w taki sposob, ze brak rzeczywistych paralel wsrod sasiadow
Izraela™. Doskonaly przyklad takiego religijnego spojrzenia na dzieje narodu
stanowi ,,historyczne credo Izraela” (por. Pwt 26, 5-9). Chociaz, jak zauwaza
Albrektson, takze sasiedzi Izraela wierzyli w oddzialywanie bogéw na ludzkg
histori¢, wierzenia te dotyczyly jednak bardziej poszczegolnych wydarzen niz
powszechne) zasady. W przypadku Izraela natomiast szczegolnie wazna jest
zbawcza moc Bozego stowa. Historia stanowi tu spdjng calos¢ dzigki temu,
ze BOg jest jeden 1 jedyny; zaden mityczny przeciwnik nie przeszkadza Mu
w realizacji zbawczego planu. Catla historia stanowi wi¢c jednosé, skierowang
ku ostatecznemu celowi. Dzieje Swiata toczg si¢ ,linearnie”, nie zas$ ,,cyklicz-
nie”. Stad tez opowiadania o patriarchach ulozone sg w ciag historyczny, po-
dobnie jak rodowody kaptanow 1 krélow Izraela. Historia ukierunkowana jest
na przyszios¢, gdyz cele dzieyéow wyznacza Jahwe. Mozna powiedziec, ze dzieje
biblijnego Izraela wykazuja celowos¢ umotywowang religijnie: sg ,,teo-teleolo-

M. Eliad e, Sacrum — mit — historia, Warszawa 1974, s. 119.

Tamze.

Por. B. G. Boschi, Leorigini di Israele nella Bibbia fra storia e teologia. La questione del
metodo e la sfida storiografica, Bologna 1989, s. 91.

>B. Albrektson, History and the Gods, Lund 1963, s. 115.

& W



Biblijna wizja ludzkich dziejow 77
gia”®. W tradycji zwiazanej z imieniem proroka Izajasza (por. 1z 5, 11-17; 25, 1-
-5; 46, 9-11) moéwi sie o wielkim planie Jahwe, realizowanym w historii’. Ten
sam plan widoczny jest w deuteronomistycznej redakcjt dziejow Dawida (por.
2Sm 17, 14b: ,,to Jahwe tak zrzadzil, |...| gdyz Jahwe chcial przywies¢ nieszczes-
cie na Absaloma”).

R. Smend trafnie wymienia etiologi¢ (,,poniewaz — dlatego”) 1 paradygmat
(,.tak — jak”) posréd gléwnych kategorii biblijnego dziejopisarstwa®. Widoczne
sg one szczegolnie w probach interpretacji terazniejszosci biblijnej za pomoca
wydarzen przeszlych, a takze w zainteresowaniu autorow poszczegolnych ksiagg
historig, grzechem 1 kara. ,,Obietnica” 1 ,,wypelnienie” to kategorie, za pomoca
ktorych autorzy Starego Testamentu usitujg wyjasniac dzieje nie tylko Izraela,
ale i innych narodéw’. Cztowiek Starego Przymierza jest przekonany, ze Jahwe
objawia si¢ 1 przemawia w dziejach Izraela. Boze stlowo 1 czyn s3 wzajemnie
powiazane; hebrajski termin dabar obeymuje obydwie te rzeczywistosci. Mozna
jednak zapytacé, co Bog chciat powiedzie¢ swemu ludow: poprzez takie, a nie
inne dziatanie. W okresie walk plemiennych, po klesce Beniamina, Izrael zgro-
madzit si¢ w sanktuarium Betel 1 pytal Jahwe za pomocg losow: ,,Jahwe, Boze
Izraela, dlaczegoz zdarzylo si¢ to w Izraelu, ze dzisia) ubyto w nim jedno po-
kolenie?” (Sdz 21, 3). Pytania takie sg swiadectwem religijnej refleksji nad
dziejami. Mozna jednak takze opowiadac histori¢, nie przywotujac w kazdym
przypadku zbawczych stow Boga. Przykladem takie) historiografii sg burzliwe
dzieje dynastii Dawida. Od czasu tragicznych wydarzen niewoli babilonskiej,
ktore mialy miejsce w széstym wieku przed Chrystusem, dziejopisarze biblijni
coraz mocniej akcentuja odpowiedzialnos¢ narodu, zwtaszcza wiadcy, za przy-
szle losy jednostek 1 wspolnoty Izraela.

HISTORIAI - CZLOWIEK AUTOREM SWEGO LOSU

Zanim przejdziemy do analizy tekstéw biblijnych, ukazemy zmagania filo-
zofow greckich z problematyka dziejéw. Grecy nie potrafili oddzieli¢ historn
ludzkiej od ogdlnej wizji kosmosu. Poczatkowa intuicja jonskich filozofow
przyrody wskazuje na istnienie nieruchomego jadra, wokot ktorego porusza
sie caly wszechswiat. Podobnie, zdaniem jonskich filozofow przyrody, toczg sig
dzieje ludzkiego swiata w kolistym biegu wiecznych powrotow. Biblijny med-

® Pojecia tego uzyl H. D. Wendland w pracy Geschichtsanschauung und Geschichtsbewusst-

sein im Neuen Testament, Gottingen 1938, s. 15.

7 Zob. W. Werner, Studien zur alttestamentlicher Vorstellung vom Plan Jahwes, Berlin
1988.

8 Zob. R. S m e n d. Elemente alttestamentliches Geschichtsdenken, Ziirich 1968.

9 Zob.P. Gibert, La Bible a la naissance de ’histoire. Au temps de Saul, David et Salomon,

Paris 1979.
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rzec, Kohelet, nawigze do tych teori juz na poczatku swych refleksji nad ludzkg
historig (por. 1, 3-11). Swiat i jego przyszlosé sa igraszka slepych sit przyrody —
uczg przedsokratejscy racjonalisci. Anaksagoras 1 Protagoras dostrzegali w kos-
mosie zasad¢ duchowa, ktorg jest cziowiek, ,,miara wszystkich rzeczy”. Postep
dziejowy polega, wedlug nich, na stopniowym odkrywaniu przez cziowieka
praw przyrody, co prowadzi do powstania nauki 1 cywilizacji.

Oprocz filozofow, droge historiografii, ktorg mozna nazwac antropocen-
tryczna, torowali wielcy tragicy starozytnosci: Ajschylos, Sofokles, Eurypides,
a pierwszym jej reprezentantem byt Tukidydes'®. W Wojnie peloponeskiej his-
toria przedstawiona jest jako limia prosta, nieodwracalnie zmierzajgca ku celo-
wi, wyznaczonemu przez wielkich ludzi. Nieco starszy od Tukidydesa Herodot,
uwazany za ojca historiografii greckiej, reprezentowat jeszcze podejscie catko-
wicie teocentryczne, to jemu jednak zawdzigczamy wspoiczesne rozumienie
historii jako badan nad dziejami ludzkimi''. Greckie pojecie historiai, niewat-
pliwie zapozyczone od Herodota, spotkamy dopiero w ostatnich ksi¢gach bib-
ljnych, spisanych na przetomie drugiego 1 pierwszego wieku przed Chrystusem
(por. Est 8, 12g; 2 Mch 2, 24. 32).

Oczywiscie pierwsze préby opisania historii sa znacznie starsze'*. Spotyka-
my je zarowno u Sumerow, jak 1 pozniej w Asyrii 1 w Babilonii, gdzie inskrypcje
krolewskie daly poczatek rocznikom spisywanym na dworach wiadcow. Dzie-
jopisarze hetyccy wprowadzili do swych dziet element refleksji 1 uogdlnienia.
Jeszcze bardziej oryginalna byla historiografia egipska: szczegolowe zapisy
hieroglificzne 1 papirusowe koncentrowaly si¢ zawsze wokoét osoby kréla. Przy
zmianie dynastil natomiast sporzadzano szczegotowe wykazy imion wczesniej-
szych wladcow, siggajace niekiedy czasow przedhistorycznych. Ta bogata dzia-
falnos¢ pisarzy dworskich na Bliskim Wschodzie byta podporzadkowana celom
politycznym, a zwlaszcza legitymizacji wiadzy'”. -

Dziejopisarstwo biblijne poczatkowo rowniez koncentrowalo si¢ wokot
dynastii Dawida, ktorej sakralny charakter starali si¢ uzasadni¢ autorzy na-
tchnieni. Wkrétce jednak ich uwaga przesunie si¢ takze na inne instytucje
[zraela, reprezentowane przez s¢dzioéw, prorokow, kaptanéw, a pdzniej takze
przez medrcow, gdyz prawodawcg w Izraelu nie jest krol, lecz sam Bog.
Wszystkie wymienione tu instytucje majg wiec w dziejach biblijnego Izraela
charakter sakralny, co odrozma Izrael od narodow sgsiednich. Historiografia

'Y Por. S. L o$, Swiat historykéw starozytnych, Krakéw 1968, s. 105-159.

'l Zob. Herodot, Dzieje, ksiega 1, a. 1.

'2 Szeroko omawia poczatki historiografii R. Dentan w pracy The Idea of History in the
Ancient Near East, New Haven 1955. Zob. tez: P. G 1b e rt, Verité historique et ésprit historien,

Paris 1990.
13 Por.J. Warzech a, Dawny Izrael od Abrahama do Salomona, Warszawa 1995, s. 150-

-160.
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biblijjna bowiem w znacznej mierze odmitologizowala posta¢ monarchy i jego
wiladze.

H. Cancik tratnie przedstawia specyfik¢ dziejopisarstwa Izraela na tle kul-
tury bliskowschodniej'®. Wplyw tej kultury jest w Biblii oczywisty; swiadczy
o nim stosowanie tych samych gatunkéw pism historycznych, poczynajac od
genealogil. Cechg specyficzng opowiadan biblijnych jest jednak réwnowaga
mi¢dzy dziataniem a mowa. Liczne dialogi stuza zaréwno uzasadnieniu dziatan
bohaterow, jak 1 refleks)i nad charakterem postaci bioragcych udziat w akcji.
Inacze) niz bylo to w historiografii hetyckiej 1 greckiej, dzialania te zaleza
w giowne) mierze od bohateréw opowiadania. Biblijne dziejopisarstwo odzna-
cza si¢ wiec — 1 to od samego poczatku — antropocentrycznym patrzeniem na
wydarzenia. Jak wiemy, w historiografii greckiej spojrzenie takie pojawi si¢
dopiero u schytku pigtego wieku przed Chrystusem.

Wymienione tu cechy historycznej literatury biblijnej stanowig jej ,,ochro-
n¢” przed fatalizmem charakteryzujacym tragedi¢ grecka (ananke — przezna-
czenie). Autorzy bibliyni nie traktujg ludzkich dziejow jako zamknig¢tego cyklu
odwiecznych zmagan dobra ze zlem. Owszem, poZzne pisma apokaliptyczne
zdradzajg znajomos¢ tego tematu, ale tez wskazujg jednoznacznie na Boga jako
suwerennego Wiadce historii. To wiasnie Krolestwo Boze wyznaczy ostateczny
kres wojnom toczonym przez ziemskich krolow.

Biblia nie musi 1 nie chce przemilczaé grzechow krola, ani tez nie nazywa
zta dobrem. W dziejopisarstwie Izraela uymuje si¢ histori¢ z szerokiego punk-
tu widzenia, dostrzega si¢ powigzanie mi¢dzy obietnica a wypelnieniem, mig-
dzy grzechem a karg. Jahwe jest Bogiem nie tylko narodu wybranego, ale
1 pogan. Biblijni historycy nie zatrzymujg si¢ przy tym na uogolnianiu faktow
typowych i powtarzalnych'. Stary Testament opowiada nie tylko o zwycie-
stwach wojennych, ale takze o zwyklych ludziach, zyjacych w cieniu Przymie-
rza z Jahwe. Wtlasciwa historia swigta zaczyna si¢ od wyjscia Izraelitow z Egip-
tu i od nadania Prawa na Synaju. Od czasu tych kluczowych wydarzen dzieje
Izraela nabieraja rozmachu. Kaptanski opis przejscia przez Morze (por. W;j
14) stal sie Zrodlem nadziei na analogiczne dzieto wyzwolenia z niewoli babi-
loniskiej. Przedstawiajac opis zdobycia Ziemi Obiecanej (por. Pwt 1-3),
deuteronomista budzi w stuchaczach nadziej¢ powrotu do kraju ojcow. Kon-
kretni dziejopisarze maja wlasng wizj¢ teologiczng dziejow. Przeszios¢ symbo-
lizuje zniewolenie, gdyz wczesna historia Izraela to obraz buntu wobec Jahwe.
Autorzy biblijni nie znaja jeszcze pojecia prawdy historycznej. Nie potrafig
odréznié ,,nagich faktéw” od religijnej otoczki kerygmatycznej. Potrafig oni

14 7ob. H. Can cik, Geschichtsschreibung, hasto w: Neues Bibel-Lexikon, t. 1, Ziirich 1988,

kol. 813-822.

15 Taki typ dziejopisarstwa mozna bylo w pewnej mierze zauwazy¢ wczesniej tylko u Hetytow.
Por. H. A. Hoffner, Histories and Historians of the Ancient Near East: The Hittites, ,,Orientalia”
49(1980), s. 283-332.
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jednak zauwazy¢ szczegdlng wieZz miedzy ,,ludem Jahwe” a ,,Bogiem Izraela™.
Ta wlasnie prawda wiary stanowi ceche¢ odrézniajacy dziejopisarstwo biblijne
od dziet historykow starozytnych. O 1le w ich pracach historia skupia si¢
wokot krola, to w Izraelu nosnikiem historii jest naréd, zwigzany ze swym
Bogiem wi¢zami Przymierza.

Jak juz wspomnieliSmy, pojecie historia pojawia sie w greckiej Biblii do-
piero u schytku Starego Testamentu. W Ksigdze Estery dekret o rehabilitac)i
Zydéw mieszkajacych w imperium perskim speinia funkcje egzemplifikacji
natchnionej wizji dziejow ludzkich. Dekret, sporzadzony w imieniu Krola przez
Zyda Mardocheusza, zawiera ogolna refleksje nad ludzka natura: ,,Ot6z mozna
stwierdzi¢ — pomijajac dawne dzieje, a rozwazajac to, co dzieje si¢ na naszych
oczach — jak wiele zta spowodowala nikczemnos¢ ludzi niegodnie sprawujacych
wladze” (Est 8, 12g). Nauke ptynacg z dziejow (historiai) potwierdza obserwa-
cja dwczesnych wydarzen, gdyz podtosé niegodnych reprezentantow wiadzy nie
ogranicza si¢ tylko do epoki barbarzyriskiej'®. Podobne znaczenie ma grecki
termin historia we wstepie do Drugie) Ksiegi Machabejskiej (por. 2, 24-32).
Epitomator ukazujac réznice mi¢dzy dzietem historycznym a jego streszcze-
niem, pisze o funkcji historyka: ,,Zaglebi€ si¢ 1 swobodnie obracac si¢ w opo-
wiadaniach oraz dokladnie rozeznac si¢ w szczegodtach, to zadanie tego, ktdry
uktada historig” (2 Mach 2, 30). Widaé tu juz wplyw greckich teoretykow
dziejopisarstwa na zydowskiego autora, ktory woli ograniczy¢ si¢ w swojej
pracy do teologicznej refleksji nad niedawnymi wydarzeniami'’. Religijny wy-
miar historn podkresla termin diatheke — przymierze — obecny juz we wstep-
nym pozdrowieniu, jakie Zydzi jerozolimscy przesylaja swym braciom w dias-
porze: ,,Niech Bog udziela wam dobra 1 niech pamig¢ta o przymierzu swoim
zawartym z Abrahamem, Izaakiem 1 Jakubem” (2 Mach 1, 2).

DIATHEKE - HISTORIA JAKO PRZYMIERZE BOGA Z LUDZMI

Na wstepie naszych rozwazan wspomnieliSmy o tak zwanym ,,historycznym
credo Izraela”, ktore ukazuje specyfik¢ biblijnego pojmowania dziejow. Warto
blizej przyjrzed si¢ temu tekstowi, w ktérym deuteronomistyczny teolog umie-
szcza wyznanie wiary w kontekscie dorocznego swi¢ta plonow. Oddajac kapta-
nowi pierwsze owoce ziemi, Izraelita wypowiadal nastepujaca formute litur-
giczng: ,,Ojciec moj, Aramejczyk biadzacy, zstapit do Egiptu, przybyl tam w nie-
wielkiej liczbie ludzi 1 tam si¢ rozrost w naréd ogromny, silny 1 liczny. Egip-
cjanie Zle si¢ z nami obchodzili, gnebili nas 1 nalozyli na nas cigzkie roboty
przymusowe. Wtedy mysSmy wotali do Boga ojcéw naszych, Jahwe. Ustyszatl

' Por. A. Tronin a, Ksiega Tobiasza. Ksigga Judvty. Ksiega Estery, Lublin 2000, s. 217.
'" Por. Ch. Habicht,2. Makkabierbuch, Giitersloh 1979, s. 208n.
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Jahwe nasze wolanie, wejrzal na naszg ne¢dze, nasz trud 1 nasze uciemiezenie.
Wyprowadzil nas Jahwe z Egiptu mocng r¢ka 1 wyciggnigtym ramieniem wsrod
wielkiej grozy, znakow 1 cudow. Zaprowadzil nas na to miejsce 1 dat nam ten
oto kraj optywajacy w mleko 1 midd. Teraz oto przyniostem pierwociny ptodow
ziemi, ktorg dales mi, Jahwe” (Pwt 26, 5-10).

W pordéwnaniu z religiami ludow Bliskiego Wschodu wiara Izraela, ze Jah-
we jest obecny w dziejach narodu wybranego, nie jest nowoscig. Nowoscig jest
natomiast znaczenie, ktore wyznanie to zyskuje dzigki kontekstow1 kultowemu.
Izrael obchodzil swoje swigta rolnicze w tym samym czasie, w ktorym obcho-
dzili je Kananejczycy. Dla poganskich sasiadow Izraela swi¢ta te byly okazjg do
cyklicznego odnawiania wiary w tajemniczg sit¢ zyciowa, reprezentowanag
przez ich bostwa: Baala, Anata, Aszer¢. W miejsce orientalnych mitow o umie-
raniu 1 wskrzeszaniu do zycia bdstwa ptodnosci Izrael wprowadza odniesienia
do wiasne) historii.

,Nowe znaczenie, jakie otrzymuje historia [w Biblii — A.T.], mozna zade-
monstrowa¢ na dwu fenomenach, ktore na pierwszy rzut oka wydajg si¢
sprzeczne: na wzrastajacym gwattownie w Izraelu zainteresowaniu historig oraz
na jej mitologizacji”'®. To spostrzezenie wielkiego wspotczesnego biblisty wy-
maga wyjasnienia. Wtasnie swiadomos¢ przymierza z Jahwe, zawartego na
Synaju, sklonita Izraela do niezwyklego zainteresowania si¢ historia. Z kolei
jednak zastgpienie dawnych mitow przez fakty historyczne pozwolito na po-
wstanie w kulcie Izraela zjawiska, ktére jest dokladng odwrotnoscia naszego
rozumienia ,,mitologizacji historii”. Na poparcie swej tezy N. Lohfink przytacza
tres¢ psalmu 114: ,,Gdy Izrael wychodzit z Egiptu” (w. 1)'”. Wyznanie wiary,
zawarte w tym psalmie liturgicznym, przywolane w kontekscie historycznym,
splata si¢ z elementami starego mitu o stworzeniu: ,,Ujrzatlo morze 1 uciekto...”
(w. 3). Biblijny autor postuzyt si¢ mitycznym wyobrazeniem walki Boga z chaos-
em, aby w ten sposob ukazaé wyjscie z Egiptu jako nowe stworzenie. Elementy
mitologiczne pojawiajg si¢ cz¢sto w historycznych dzietach Izraela, podobnie
jak u prorokéw. Ich celem nie jest fabularyzacja wydarzen zbawczych, lecz
przeciwnie: wyznanie wiary, wyrazone w éwczesnym stylu, w nawigzaniu do
mitycznych poczatkow.

Dzisiejsze rozumienie historii jest ,,eschatologiczne”. Sensu wydarzen mi-
nionych szukamy w przysztosci. Takie spojrzenie na dzieje ludzkie zapoczatko-
wali prorocy Izraela. Bolesne wydarzenia historii, zwlaszcza niewola babilon-
ska i kolejne tragedie narodowe, skierowaly spojrzenie Izraela ku wydarze-
niom przyszlym. Zamiast dawnego przymierza, ktére Jahwe zawart z ojcami,
aby ich ,,wyprowadzi¢ z ziemi egipskiej” (Jr 31, 32), prorocy glosza nowe

I8 N. L oh fink, Wolnosé¢ i powtdrzenie. Starotestamentowe rozumienie historii, w: tenze,
Piesri chwaty. Chrzescijanin a Stary Testament, Warszawa 1982, s. 130.
19 Tamze, s. 131.
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1 wigksze przymierze w przysztosci, ,,po tych dniach” (w. 33). W drugiej czesci
Ksiegi Izajasza, spisanej pod koniec wygnania babilonskiego, anonimowy pro-
rok mowi w imieniu Jahwe: ,,Pierwsze wypadki oto juz nadeszly, nowe zas Ja
zapowiadam, zanim si¢ rozwing, [juz] wam je oglaszam” (1z 42, 9). Prorocy nie
chca wiec dtuzej siegac do przesziosci, ktora jest dobrze znana. Kierujg za to
uwage stuchaczy na wydarzenia przyszie. Takie nastawienie do historu prze-
trwalo w mentalnosci zachodnie) do dzis. I chociaz wspoltczesny cziowiek rzad-
ko odwoluje si¢ w swych prognozach do Boga, ciggle jest zalezny od biblijnego
rozumienia dziejow.

Schemat linearny jednak, cz¢sto podkreslany w interpretacji tekstéw bib-
linych, jest zbyt wielkim uproszczeniem, gdyz biblijny Izrael nigdy nie zatracit
cyklicznej koncepc) czasu. Lohfink trafnie okreslit komplementarnosé obu
tych uje€ historin w tytule cytowanego przed chwilg eseju Wolnosc i powtorze-
nie. Obydwa ujecia dajg si¢ pogodzi¢ ze sobg dzigki podstawowej strukturze
przymierza, przenikajace) calg literatur¢ biblyna. Jahwe zawarl z Izraelem
przymierze na Synaju, a wiec u samych poczatkow jego historii. Izrael groma-
dzit si¢ regularnie, w cyklu swigt liturgicznych, aby wspominaé¢ wydarzenia
minione. ,,Bog nasz, Jahwe, zawarl z nami przymierze na Horebie. Nie zawarl
Jahwe tego przymierza z ojcami naszymi, lecz z nami, ktorzy tu dzisiaj wszyscy
zyjemy” (Pwt 5, 2-3)%.

Od tego czasu Izrael mogt wyjasnia¢ kazdy okres swych dziejow w swietle
prehistorii, jakg byto dla niego wyjscie z Egiptu 1 zdobycie kraju. ,,Przede
wszystkim posiada on kategorie, przy pomocy ktorych moze zrozumieé prze-
szto$¢ poprzedzajacqg nawet prehistori¢. Nawet w przypadku Abrahama moze
juzmowi¢ o przymierzumiedzy Bogiem i Abrahamem [...]. Rowniez
wszelka teraznie)szos€ moze by¢ rozumiana w perspektywie wydarzen z okresu
powstawania Izraela, a gdy pdzniej prorocy dokonujg wielkiego przewrotu,
kierujgc wzrok na przyszios¢, wtedy wielkie zbawcze dziatanie Boga w przysz-
fosc1 moze byc jedynie okreslone jako nowe wyjscie, nowe przymierze,
nowe wejscie do Ziemi Obiecane), nowy Dawid. Przesztos¢ 1 przysztos¢ odpo-
wiadajg sobie nawzajem. Rozumienie histori jest typologiczne. W Izraelu his-
toria po raz pierwszy zostala potraktowana powaznie, ale w taki sposob, ze
obok wolnos§ci nigdy nie zapomniano o zasadzie powtdrze n”?.

Mowilismy dotad o Biblu w znaczeniu Starego Testamentu. Na koniec
musimy jednak zapytaé, czy Ewangelia wnosi co§ nowego w wizje dziejow,
ktorg rozwingt starozytny Izrael. Uzywajgc dwumianu zaproponowanego przez
N. Lohfinka mozna postawi¢ pytanie, czy starotestamentalna zasada
polaczenia wolnosSci1 z powtorzeniem zachowala swg wartos¢
po przyjsciu Chrystusa.

““ Por.G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 448.
‘' Lohfink,dz cyt.,s. 134.
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Otoz ,,petnia czasu” (Ga 4, 4) oznacza wypelnienie oczekiwan prorockich.
Wraz z przyjSciem Chrystusa rozpoczatl sie¢ czas zbawienia (por. 2 Kor 6, 3)
1 zaczely sie dni ostateczne (por. Hbr 1, 2). Chrzescijanie zatem kierujg spoj-
rzenie ku przeszlosci, uobecniajac w liturgii to, co dokonalo si¢ w owym cza-
s1e,w misterium paschalnym. Mogloby sie wydawac, ze nie jest juz potrzebny
Ow zwrot ku przysztosci, do ktoérego wzywali prorocy.

Ore¢dzie Nowego Testamentu zapowiada jednak ponowne przyjscie Chrys-
tusa; Jego paruzja jest ciggle przed nami. Pozostajemy wiec nadal zwrdoceni ku
przyszlosci, chociaz spelnily si¢ oczekiwania prorokéw. Wynika stad, ze napie-
cie migdzy czasem przeszlym a oczekiwanym ksztaltuje réwniez chrzescijanska
wizj¢ dziejow. Nie mozna interpretowac¢ Nowego Testamentu w sposob, ktory
przeciwstawialby go zasadzie powtorzen.

Wiara jedynie w linearny postep, znamionujgca cywilizacj¢ zachodnig, nie
moze by¢ nazwana chrzescijanska. Jesli nawet wizja taka wydaje si¢ opieraé na
objawieniu biblyjnym Starego Testamentu, to niszczy ona syntez¢ na rzecz
jednego tylko elementu tej wizji: wolnosci bez powtarzania. Synteza wolnosci
1 powtdrzenn w rozumieniu dziejow ludzkich mozliwa jest tylko przy uwzgled-
nieniu kategorii przymierza z Bogiem*’. Tylko odwieczny Bég, BSg ponad
czasem, nadaje ponadczasowg wartos¢ historii 1 sens ludzkiej egzystenc)i. Nie
byloby to mozliwe bez tajemnicy Wcielenia, gdy ,,Stowo stato si¢ cialem 1 za-
mieszkato migdzy nami” (J 1, 14). W Chrystusie, Bogu wcielonym, ludzki czas
zostal zanurzony w Boskie) wiecznosci. Bez Niego cztowiek gubi si¢ w jedno-
kierunkowym strumieniu czasu, a miejsce przymierza z Bogiem zaymuje Swiec-
ki mit ,,postepu” albo rozpaczliwa pustka egzystencji*.

Dzisiejsze dazenia do zjednoczenia Europy 1 do globalizacji muszg wigc
uwzgledni¢ chrzescijanska wizje¢ dziejow. Ewangelia bowiem z cala powaga
traktuje histori¢ ludzka, nie przekreslajac mysh o przysziosci. Kaze szanowac
Swiat dawnych kultur, tradycji 1 stara si¢ je ocali¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa,
ktory jest ,,ten sam na wieki” (Hbr 13, 8).

22 por.H.U.von Balthasar, Sens dziejow wedtug Biblii, ,Znak” 1975, nr 27, s. 1468n.
Por.tez: L. Stachowiak, Teologiczno-biblijna problematyka czasu, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 17(1964), s. 291-303.

>3 Teologiczna odpowiedZ na wspdlczesne pytania o sens dziejéw przedstawia w licznych
pracach Cz. Bartnik; zwi¢zle oméwienie problemu odnaleZ¢ mozna w pracy K. Gé6Zdzia Teologia
a historia, w: Wszystko czynig¢ dla Ewangelii, red. G. Witaszek 1 in., Lublin 2000, s. 107-120.





